Su due opere rare e significative sia sul piano bibliogra-
fico che su quello culturale, che si trovano nel fondo antico
della Biblioteca Salita dei Frati, si soffermano 1 due successivi
contributi. Jean-Claude Lechner presenta la versione italiana
dellErario della vita cristiana e religiosa, uscita a Venezia nel
1676: l'opera, scritta in francese dal gesuita Jean-Baptiste
Saint-Jure (1588-1657) e di larghissima diffusione, € un manuale
di spiritualita che insegna come addestrarsi per imparare ad
amare Gest Cristo. Fabio Soldini presenta un raro esemplare
della prima edizione del Teatro allz moda, Poperetta satirica
pubblicata anonima a Venezia, trail 1720 e il 1721, dal famoso
musicista Benedetto Marcello. :

L'attivita espositiva nel porticato della biblioteca & illu-
strata da Alessandro Soldini: alle iniziative del’Associazione
—in autunno una mostra di Alina Kalczyfiska, artista di origine
polacca che vive a Milano; in inverno quella delle Edizioni
del Salice del locarnese Manlio Monti — si sono affiancate, come
abitualmente, tre esposizioni di grafica curate dall’Associazione
degli Amici dell’Atelier Calcografico, nostro ente ospite.

Sono stati presentati rispettivamente Yang Jeong-Dih, Marcel
Mathys e Mario Marioni.

Nell’ultima parte di «Fogli», dedicata alla Cronaca
sociale, si da conto dell’attivita dell’Associazione Biblioteca
Salita dei Frati nell’ultimo anno sociale, dalle iniziative
culturali all’accrescimento del patrimonio librario: 2’800 titoli
sono stati catalogati nel 2010, come si pud vedere in dettaglio
scorrendo la lista delle Nuove accessions.

Contributi

Daria Pezzoli-Olgiati

Le scienze delle religion:

di fronte alle sfide

della societa contemporanea

La religione & un tema antico che —forse inaspettatamente — & tornato al centro
dell’attenzione dei media, della societd e di molti individui. Inaspettatamente?

Luomo razionale e la questione della religione
Verso la fine del XIX secolo, I’idea della religione come ricordo diun passato

remoto, di un’epoca primitiva ben lontana e estranea a una societa in fervore,
in pieno sviluppo tecnologico e scientifico, era ben diffusa. La religione non
sembrava aver pili posto in un mondo in cui si stava diffondendo I’idea del
progresso: I’essere umano, che sognava di conquistare mete impensabili fino
ad allora, non aveva bisogno di un sistema di orientamento che dettasse
regole morali e visioni del mondo. Cosi, pochi decenni dopo che Jules Verne
aveva descritto il viaggio dalla terra alla Juna nell’'omonimo romanzo, pit
tardiripreso da Georges Meligs in versione cinematografica (altra noviti tecno-
logica della fine dell’Ottocento), James George Frazer lavorava alla sua
opera monumentale [l vamo d’oro. Studio sulla magia e la religione, pubblicata
in versioni diverse nel 189¢ (edizione breve), nel 1911-12 (in dodici volumi)
enel 1936 (con’aggiunta di un’appendice). Questa dettagliata trattazione
direligioni di epoche e culture diverse si ispira, nella sua impostazione gene-
rale, all’idea darwinistica di evoluzione che, nell’applicazione di Frazer,
porta da stadi culturali primitivi ed arcaici, connotati negativamente, a forme
sempre pitt evolute. E sintomatico per quest’'opera, e suggestivo per lo stile
dell’autore, il testo conclusivo:

Senza spingerci tanto oltre nel futuro, possiamo paragonare il cammino fin
qui percorso dal pensiero umano a una tela intessuta con tre diversi fili ~ il filo
nero della magia, il filo rosso della religione, e il filo bianco della scienza; se,
nel termine scienza, possiamo includere quelle semplict verita tratte dall’osser-
vazione della natura che sono state in tutti i tempi patrimonio dell’uomo.

Se potessimo esaminare dal principio la ragnatela del pensiero, probabilmente,
In un primo tempo, la vedremmo come una scacchiera di bianco e nero, una
trama di veriti e falsita, non ancora screziata dal rosso filo della religione.

Ma, osservando meglio, scopriremmo al centro di quel bianco e nero,



13 dove la religione & penetrata pii a fondo nella trama, una macchia rosso scuro
che gradualmente si schiarisce, via via che il filo bianco della scienza s’intreccia
sempre piu nel tessuto. Il pensiero moderno, con le sue finalita divergenti

e le sue tendenze conflittuali, pud essere paragonato a questa tela cosi chiazzara
e colorara, composta di fili multicolori che mutano via via che essa si dipana.

Il grande movimento che, per secoli, ha alterato il carattere del pensiero, conti-
nuer3 nel prossimo futuro? O si verifichera forse una reazione che arrestera

il progresso, e magari disfera molto di quanto & stato tessuto? Per rimanere nella
metafora, quale colore avra la ragnatela che il fato sta ora intrecciando sul
telaio del tempo? Bianca o rossa? Non lo sappiamo. Una pallida, tremolante
luce illumina le parti gii ordite. Il resto & avvolto nell’oscurita, nella nebbia’.

In questo testo razionalita scientifica e religione sono considerate entrambe
opzioniipotizzabili, ma incompatibili fra loro, dell’evoluzione. Letta a pii1 di
un secolo di distanza, la visione della storia culturale a tre colori appare assai
riduttiva, non solo riguardo all’entusiasmo incondizionatamente positivo per
le scoperte scientifiche, ma anche in materia di religione.

Visioni e orlentamenti religiosi hanno infatti subito forti trasformazioni
senza tuttavia sparire dai contesti sociali e culturali della societa contempo-
ranea, fortemente tecnologizzata. Il fenomeno della secolarizzazione ha
mutato la presenza e la rilevanza delle organizzazioni religiose e delle varie
offerte in campo spirituale; le possibilita di orientamenti esistenziali si sono
diffuse in ambiti della societd non forzatamente legati a religioni dai contorni
ben precisi. Movimenti migratori generati da conflitti e guerre (anche in
Europa, in particolare nei Balcani), da dispariti economiche e da oppressioni
politiche hanno rimodellato la carta delle religioni in Europa e nel resto del
mondo. Il terrorismo e i conflitti motivati e/o interpretati come religiosi sono
all'ordine del giorno. Contemporaneamente — e in un certo senso parados-
salmente — le grandi tradizioni sono rivisitate perché ritenute possibili fonti
ispiratrici di un’etica globale, condivisibile da turti.

L'idea dell’autonomia dell’individuo basata sulla razionalita e sulla sua
emancipazione dalla religione delinea una visione antropologica che, consice-
rata retrospettivamente, non & in grado di carpire molti aspetti di individui
e socletd del mondo contemporaneo. La questione della religione si ripropone
quindi in modo intricato, non riducibile a schemi dualistici di valutazione
cosi come Frazer — e molti altri autori — immaginavano.

Prime definizioni di scienze delle religioni
In ambito accademico diverse materie affrontano con prospettive e metodo-

logie differenti il fenomeno della religione. E difficile fornire una panoramica
esaustiva delle discipline che si occupano di religione e religioni, e questo

per diversi motivi. In ogni paese lo studio scientifico della religione ha una sua
storla e una sua tradizione particolare, a seconda del canone delle materie
universitarie e in rapporto all’organizzazione dello studio della religione in
ambienti pubblici ed ecclesiastici. Ad esempio, nei paesi nei quali le facolta

' James George Frazer, Il ramo d’oro. Studio sulla magia e la religione, introduzione
di Alfonso M. di Nola, Roma, Newton, 1992 (I Mammut, 6; titolo originale: The Golden
Bough, Londra, Macmillan, 1922), pp. 783-784.
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teologiche fanno generalmente parte delle universita statali, come in Svizzera
o in Germania, le scienze delle religioni sono di solito — ma non sempre —
inserite in esse, mentre 13 dove esiste una rigorosa separazione tra istituti teolo-
gicl e universita, le scienze delle religioni sono spesso ancorate a questultime.
LTtalia offre un’illustrazione tipica di questo modello. Inoltre, in molte univer-
sita europee le scienze delle religioni sono inserite nelle facolta di lettere
oppure in facoltd di scienze sociali.

A queste varianti, dovute a diverse culture accademiche teologiche e
religiose, si aggiungono le trasformazioni subite dai curricoli universitari negli
ultimi decenni, nei quali ’attenzione a nuove questioni sociali ha stimolato
la nascita diindirizzi orientati agli studi culturali e di impronta interdiscipli-
nare. Lareligione, fenomeno complesso, ben si presta a essere studiata
all’interno di clusters accademici multidisciplinari.

Le varie tradizioni teologiche cristiane (di impronta cattolico-romana,
evangelico-riformata, vetero-cattolica, delle varie correnti ortodosse, ecc.)
si occupano soprattutto del Cristianesimo nelle sue varie forme e delle sue
aperture su altre religioni in termini di teologia delle religioni. Spesso a ci6
siassocia lo studio approfondito di altre religioni monoteistiche (soprattutto
del giudaismo, dell’ebraismo e dell’Tslam) e delle religioni antico-orientali
e mediterranee. Le scienze delle religioni invece si focalizzano sullo studio
comparato delle religioni in chiave storica e contemporanea. Tra le due
tradizioni scientifiche ci sono molti temi e approcci comuni, anche se, nella
sua origine, lo studio comparato delle religioni & concepito come una
materia a sé, caratterizzata da un approccio interpretativo distinto da quello
teologico. Ma anche su questo punto bisogna stare attenti, visto che né il
termine ‘teologia’ né quello di ‘studio comparato delle religioni’ sono intest
ovunque nel medesimo modoj; essi assumono significati diversi anche
a seconda del periodo storico per il quale vengono impiegati.

Per capire ’inserimento delle scienze delle religioni — come studio com-
parativo — nell’ambito accademico europeo, & utile riferirsi a un pioniere
di questa disciplina. Con la sua opera, Friedrich Max Miller (1823-1900) diede,
nella seconda meti dell’Ottocento, un grande impulso alla formazione di
questa disciplina. Nel 1870 tenne una serie di lezioni alla Royal Institution
a Londra nelle quali presentd un programma per questa nuova materia.
Pubblicate in inglese nel medesimo anno e tradotte in tedesco quattro anni
pitt tardi, queste lezioni esercitarono un grande influsso sullo studio com-
parato delle religioni. Una citazione tratta dalla prima lezione mette in eviden-
za’intenzione di Miiller che — dopo aver concluso gli studi universitariin
Germania, suo paese natale, e dopo soggiorni in varie cittd europee — nel 1848
sitrasferi definitivamente a Oxford:

Forse mi sbaglio, ma da anni sono profondamente convinto che niente potra
influenzare pit positivamente la soluzione delle nostre difficolta in campo
religioso se non uno studio senza pregiudizi e di carattere fortemente storico
delle religioni dell’umaniraz.

* Friedrich Max Miller, Vorrede des Verfassers, in Einleitung in die Vergleichende Religi-
onswissenschaft. Vier Vorlesungen im Jahre MDCCCLXX an der Royal Institution gehalten

Nella versione in tedesco, F. M. Miiller — che aveva una formazione filologica

e dal 1875 inizid la traduzione delle principali scritture religiose induiste,
buddhiste, zoroastriche, islamiche e cinesi nell’opera in so volumi The Sacred
Books of the East — chiama lo studio descrittivo delle religioni «Religions-
wissenschaft». Questo termine, rimasto costante nella definizione della mate-
ria nei paesi dilingua tedesca fino ad oggi, in altre tradizioni ha corrispondenti
diversi. In inglese si preferisce il termine st#dy of religion, piti preciso e profilato
di religious studies (etichetta che pud riassumere molti tipi di approcci diversi
alla religione, comprese tradizioni teologiche cristiane e non). In italiano si parla
di ‘storia delle religioni’, che molti autori identificano con «Religionswissen-
schaft», mentre altri preferiscono esprimersi in termini di ‘antropologia
religiosa’, affrontando la materia con un approccio generale all’antropologia

e partendo da fonti etnografiche. Altri ancora parlano di ‘scienze’ o ‘scienza
delle religioni’. Qui il plurale segnala la pluralita di interessi raggruppati nella
disciplina, come ad esempio la sociologia, la psicologia oppure la storia della
religione. I fautori del singolare traducono invece letteralmente «Religions-
wissenschaft» di Miiller, che vedeva nella nuova disciplina un’unita di intento
scientifico rappresentato da una scienza al singolare.

Ad ogni modo, indipendentemente dalle etichette e dalle connotazioni ad
esse soggiacenti, le ‘scienze delle religioni’ (a me piace il plurale perché da
spazio alla diversita) si avvicinano al fenomeno della religione sia in chiave con-
temporanea che storica, mantenendo una particolare attenzione per I'aspetto
comparativo.

In conclusione alla veloce retrospettiva sulla nascita di questa disciplina
accademica, & importante evidenziare ancora una linea tipica della storia
europea. Miiller non deve essere considerato come ‘inventore’ delle scienze
delle religioni, bensi come una figura di cristallizzazione per un interesse
crescente verso culture lontane nello spazio e nel tempo.

In Europa, quest’apertura verso nuove culture & di lunga data. Si pensi
ad esempio ai molti racconti di viaggi che animano la letteratura, dal Milione
di Marco Polo alla Prima lettera dal nuovo mondo legata alla figura di
Cristoforo Colombo, al Voyage autonr du monde di Louis Antoine
de Bougainville, per ricordare qualche testo concreto. In queste descrizioni
di culture altre e lontane, i racconti di usi, costumi, figure € personaggi
presentati come ‘religiosi’ non mancano mai. Descrivendo come religiosi riti
e usanze molto diversi, gli autori comparano implicitamente fenomeni eso-
tici e sconosciuti a tradizioni note, in particolare al Cristianesimo. Pur ammet-
tendone la diversita, usando il medesimo termine presuppongono un’analogia
tra le usanze dei mari lontani e quelle della societa dalla quale provengono.
Lo sguardo europeo, curioso e nella maggior parte dei casi anche colonizzato-
re e sfruttatore, si allarga a tutto il globo e ai popoli che lo abitano.

Nell’Ottocento, all’estensione delle conoscenze geografiche si aggiungono
novita storiche strabilianti: le scoperte e/o gli approfondimenti delle culture
antiche del Mediterraneo, dell’Oriente vicino e lontano stravolgono le visioni

nebst zwei Essays «Uber falsche Analogien» und «Uber Philosophie der Mythologie», Strass-

bourg, Triibner, 1874 (traduzione in italiano della citazione dall’edizione tedesca), pp. ITI-IV.
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sulle origini sia della cultura giudaico-cristiana che, in generale, delle grandi
culture dell'umanita. In questo contesto di orizzonti storico-geograficiin
espansione si inseriscono I'interesse filologico per le religioni extra-europee
elarilevanza della domanda sullo statuto antropologico del fenomeno
religioso letto in chiave comparatistica. Miiller e i molti suoi contemporanei
rispondono quindi a nuovi bisogni di conoscenza e a saperi che nascono
nel movimentato periodo in cui essi vivono e lavorano.

Approcci e questioni centrali

Eredita dell’Ottocento, le scienze delle religioni si sono sviluppate in molte
direzioni, soprattutto negli ultimi decenni. Un elenco di tutte le correnti attual-
mente presenti nel panorama scientifico globale andrebbe oltre le possibilita

di questo breve saggio. Tuttavia varie organizzazioni scientifiche internazionali
~come ad esempio la “International Association for the History of Religion”
(www.iahr.dk) oppure la “American Academy for Religion” (www.aarweb.
org) - offrono una panoramica assai completa delle attivita in varie parti del
mondo con pubblicazioni e congressi a livello internazionale. Dalla fenomeno-
logia religiosa alle neuroscienze, da approcci sociologici empirici a speculazioni
di filosofia della religione: lo spettro & davvero ampio, le domande molteplici.

Per orientarsi nella pluralita diapprocei e risultati possono essere utili le
linee di base seguenti. La religione pu essere interpretata come fenomeno stret-
tamente legato all’individuo che, per compensare mancanze tipiche della nostra
specie, sviluppa un pensiero e una pratica religiosa. In aggiunta o alternanza
a questa impostazione di carattere psicologico, ci si pud avvicinare alla religione
considerandola un fatto collettivo che regola la coesione e I'organizzazione
di un dato gruppo sociale o di una societa intera, a seconda del periodo storico
¢ della cultura considerati. A questo argomento di stampo sociologico si possono
combinare approcci di antropologia culturale che definiscono la religione
come un sistema simbolico nel quale I'essere umano affronta il mondo interpre-
tandolo e attribuendogli un determinato significato. La religione pubd essere
cosi compresa come un sistema di comunicazione che trasmette una visione del
mondo in quanto dimensione fondamentale del vivere umano ordinata e
controllabile. Queste linee, evidentemente ridotte qui all’osso e semplificate
al massimo, leggono la religione partendo da assunti teorici.

E possibile e interessante combinare queste teorie macroscopiche a studi
storici oppure contemporanei che partono dalla varieti e pluralita di affer-
mazioni, documenti, azioni, immagini, oggetti, concetti considerati come reli-
giost. A questo livello la religione appare come un fenomeno frammentario
e poliedrico, nel quale sussistono variegati sistemi di pensiero, di organizzazio-
ne, di orientamento non di rado in forte opposizione tra loro.

Per lo studio dei fenomeni religiosi partendo dai dati empirici, gli approcci
degli studi culturali si rivelano particolarmente stimolanti: essi permettono
infatti di combinare definizioni e concetti teorici con metodi di analisi interdi-
sciplinari adartialla varieta di dati rilevanti per lo studio delle religioni.
Lapplicazione di procedimenti tipici degli studi culturali ha aperto nuovi oriz-
zonti nella comprensione della religione in prospettiva sia contemporanea
che storica: la visione della religione come un sistema di orientamento ‘isolato’
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dal resto della cultura & stata accantonata a favore della ricerca sulle interazioni
tra religione e altri settori sociali, come la politica, i mezzi di comunicazione,
I’economia, la medicina, I’educazione ecc.

Una nuova concezione di religione come parte della cultura, e con essa in
continua trasformazione e interazione, permette di avvicinarsi a fenomeni
trascurati fino a pochi decenni fa. Ad esempio, le domande legate al genere sono
state rivedute: il pensiero e la pratica religiosa contribuiscono infatti forte-
mente alla costruzione dell’identiti legata al genere maschile e femminile: i ruo-
li legati al genere vengono mediati e canalizzati dalla visione religiosa:

il dibattito sul velo islamico & uneccellente illustrazione di questa problematica.

Anche la rilevanza dei processi comunicativi & studiata con maggior
attenzione: come funziona la relazione tra mezzi di comunicazione e sistemi
religiosi? Perché, ad esempio, in campo pubblicitario si ricorre non di rado
e con successo a simbologie religiose? I lettori si ricordano delle provo-
canti campagne di Oliviero Toscani per United Colors of Benetton che mette-
vano in scena registri religiosi e esistenziali per fini politico-commerciali.

Viene affrontato con crescente interesse anche il rapporto tra religione,
ideologie e politica: la riapparizione della religione come elemento costante
nei discorsi dei presidenti americani negli ultimi decenni o la ribalta del terro-
rismo a carattere religioso sono temi importanti in questo ambito. La pre-
senza delle religioni e dei loro simboli nello spazio pubblico & pure un tema
da riallacciare alla relazione tra politica, religione ed economia.

Sela religione per tanti decenni ¢ stata studiata partendo dalle grandi
collezioni di testi che caratterizzano molte tradizioni, oggl, in aggiunta a cio,
siindagano anche le pratiche quotidiane. Esse sono da una parte legate al
mondo visivo e mareriale delle immagini, oggetti ecc., dall’altra alla dimensione
del corpo e delle sue emozioni. Ad esempio, 'esperienza del cammino verso
Santiago di Compostela, che molte persone affrontano a piedi per centinaia
di chilometri, raramente si correla con una visione teologica della vita in quanto
cammino verso la salvezza eterna. Per molti si tratta di una fase particolare
nella propria biografia in cuiil corpo e la sua fatica, un modo semplice
divivere ridotto alle necessita fondamentali, e la convivenza con tante persone
incontrate per caso prendono il posto, per un periodo limitato, della vita
regolare e frenetica delle agglomerazioni urbane. Come testimonianza
dell’esperienza vissuta in cammino, rimangono il quaderno con i timbri degli
ostelli, i] certificato ottenuto a Santiago, la conchiglia attaccata allo zaino.

Lallargamento delle scienze delle religioni da una parte al confronto con
la religione anche al di fuori delle forme istituzionalizzate e dall’altra ai meto-
diinterdisciplinari tipici degli studi culturali, ha arricchito si l'orizzonte
d’indagine, ma presenta evidentemente anche nuovi interrogativi. Prima tra
tutte emerge la difficile domanda relativa alle delimitazioni e definizioni
di ‘religione’. Come bisogna intendere questo termine se applicato a una tale
varieta di contesti? E utile assumere direttamente nell’analisi scientifica l'uso
del termine ‘religione’ cosi come lo impiegano persone, gruppi, i massmedia?
Oppure, al contrario, usare il termine ‘religione’ a livello scientifico nello
studio di pratiche che s1distanziano esplicitamente dalla ‘religione’? Se ad esem-
pio nell’ottica del Cattolicesimo del primo Novecento certe pratiche erano
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definite ‘superstiziose’ da parte delle autorita ecclesiastiche, ha senso in un discor-
so scientifico considerarle religiose seguendo Vottica di chi le metteva in
atto? Se il cinema contemporaneo mette in scena trame esplicitamente deri-
vate da strutture narrative apocalittiche, & utile parlare di una presenza
‘religiosa’ in un’opera cinematografica? Se un gruppo si definisce ateo, ha senso
considerare il suo pensiero come equivalente a un fenomeno religioso?

Queste domande non sono retoriche, ma fanno parte dell’analisi dei feno-
meni e della riflessione sui metodi di indagine. Le scienze delle religioni non
forniscono infatti ‘una’ definizione universale di religione; questa disciplina
mira piuttosto a un approccio analitico e dialettico, proponendo possibili
letture ispirate a teorie, metodi e approcci tipici della sua tradizione scientifi-
ca. Se tale sforzo serve a capire fenomeni storici e contemporanei in modo
differenziato e a delineare la pluralita di punti di vista sempre connessi con la
religione, s avvicina al suo scopo.

Studiare la religione in un mondo in movimento
Friedrich Max Miller vedeva nella «Religionswissenschaft» un approccio
strettamente scientifico e descrittivo, privo di pregiudizi. Le scienze delle
religioni contemporanee hanno sviluppato strumenti di riflessione ermeneutica
pit raffinati e realistici, che si distanziano dal positivismo scientifico tipico
del periodo in cui sono state assunte nel canone universitario. Ad esempio fa
parte di ogni analisi dei fenomeni religiosi una riflessione sul proprio punto
di partenza biografico e personale e sulle premesse di una materia sempre molto
ancorata auna visione europea del mondo. La riflessione sul proprio punto
divistasfocia in una presa di distanza soprattutto da giudizi di valori sogget-
tivi e immediati, poco utili all’indagine scientifica.

Le scienze delle religioni si confrontano con visioni e pratiche molto variate
ediverse fra loro. Dai movimenti pacifisti a ispirazione religiosa al terrorismo
integralista che mette in campo argomenti religiosi; da pratiche di socializzazio-
ne religiosa che mirano al raggiungimento di una piena umaniti in accordo
ad esempio con i diritti umani, a pratiche di socializzazione basate sulla domesti-
cazione dolorosa del corpo; dall’emancipazione da sistemi repressivi e totalitari
di potere motivata da profonde riflessioni religiose alla legittimazione del potere
distruttivo tramite visioni trascendenti: lo spettro & enorme e paradossale,
argomenti razionalmente ineccepibili e emozioni non traducibili in discorsi logi-
ci caratterizzano tradizioni e movimenti religiosi in molti periodi e luoghi.

Un approccio descrittivo, non normativo, tenta di comprendere questi fenome-
ni nella loro complessita, eterogeneiti e contraddittoriet e contribuisce atti-
vamente alla percezione differenziata di aspetti intricati della vita e della cultura.

In global village fenomeni che eravamo abituati a pensare come diversi
e lontani gli uni dagli altri sono diventati facce della stessa medaglia. La lonta-
nanza geografica & relativizzata dalla straordinaria mobilita, quella storica
daun’incredibile disponibilita di documenti. Il mondo reale e le sue innumere-
voli immagini mediatiche e virtuali si fondono, ponendo nuove, affascinanti
domande che trasformano profondamente I’assetto sociale, le percezioni degli
individui e il modo di concepire e praticare discorsi scientifici, anche in
materia religiosa.
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