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Daria Pezzoli-Olgian (Ziirich)

1. Anndherung an Jenseitsvorstellungen

Im vorliegenden Band werden »Jenseitsvorstellungen« aus unterschied-
lichen kulturellen Bereichen und religidsen Symbolsystemen der Antike
untersucht. Das Spektrum an Vorstellungen von dem, was mit dem
Menschen nach dem Tod geschieht, ist trotz des exemplarischen Cha-
rakters dieser Aufsatzsammlung sehr breit: Die Auswahl reicht von alt-
testamentlichen Texten zu christlichen Auferstehungsszenarien, von
platonischen und orphischen Jenseitsgedanken bis zu apokalyptischen
Heilskonzepten. Angesichts dieser Vielfalt stellt sich aus religionswis-
senschaftlicher Sicht die Frage, inwiefern all die unterschiedlichen Vor-
stellungen untereinander vergleichbar sind. Kann man annehmen, dass
durch die geographische Koexistenz von griechischen, hellenistischen,
jitdischen und christlichen Konzepten und Strémungen im Mittelmeer-
raum die unterschiedlichen Jenseitsvorstellungen in einer mehr oder
weniger direkten Abhingigkeit zuemander stehen und deswegen direk:
vergleichbar sind? In manchen Fillen wird diese Annahme sicher zu-
weffen, in anderen ldsst sich aus heutiger Sicht eine direkte Verwands-
schaft kaum mehr rekonstruieren und kann nur als Hypothese in der
wissenschaftlichen Rekonstruktion beriiclsichtigt werden'.

1 Dieses Problem wird beispielsweise in den diachron angelegren Studien zur Usrer-
welt selten reflekierr, die Vergleichbarkeis von Jenseitskonzepten in verschiedenen
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In diesem Aufsatz stehen die theoretisch-systematischen Vorausset-
zungen eines komparatistischen Zugangs zur Vielfalt von Jenseitsvor-
stellungen innerhalb eines Symbolsystems und/oder in der Koexistenz
von unterschiedlichen Referenzsystemen im Zentrum. Besonders wich-
tig scheint hier die Frage nach der Maglichkeit und der Bedeutung ei-
nes Uberblicks auf unterschiedliche Orienterungsangebote angesichts
der Tatsache, dass die antkken Auffassungen des menschlichen Lebens
und des Todes zum Teil stark divergieren und in einer engen Wechsel-
wirkung mit den jeweiligen kulturellen, gesellschaftlichen, politischen
und religiosen Umfeldern stehen®.

Aus einer hermeneutischen Perspektive stellt sich in diesemn Zusam-
menhang auch die Frage, inwiefern typisch christliche Kategorien zum
Verstehen ganz anderer, beispielsweise polytheistischer Welthilder ge-
eignet sind. Eine Kategorie wie »Jenseits« ist, zumindest bei einem ers-
ten Hinschauen, stark verdichtigr, Assoziationen zu wecken, die vielen
der hier betrachteten religidsen Symbolsystemen ganz fremd sind. Der
deutsche Begriff »Jenseits« betont implizit den Gegensatz zwischen ei-
nem bekannten, irdischen Diesseits und einer anderen Dunension, wel-
che die menschliche Lebenserfahrung transzendiert. Grenzpunkt zwi-
schen diesen »Seiten« ist der Tod. Diesseits und Jenseits bilden also die
rdumlichen und zeitlichen Aspekte der Existenz des Menschen in der
Phase vor bzw. nach dem Sterben. Der Tod verindert den Menschen
s, dass er den Ubergang von einer Dimension zur anderen schaff:,
Das englische »Afterlife« hingegen fokussiert vor allem die zeitliche
Ebene. Das Wort setzt voraus, dass eine andere Form von Leben dem
»ersten« Leben folgr.

Zeiten und Kukuren der Andke wird durch den remospekeiven Blick auf die Ge-
schichte stillschweigend angenommen. Vgl. z. B. G, Minois, Histoire des enfers,
Paris 1991; H. VORGRIMMEL, Geschichte der Holle, Miinchen *1994; A. E. BERN-
STEW, The Formation of Hell, Death and Rewibution in the Anciernt and Early
Christian Worlds, New York 1993; B, Lang, Himmel und Halle, Jensettsglaube
von der Antike bis heute, Miinchen 2003,

2 In der Religionswissenschaft lfuft seit einigen Jahren eine intensive und kontrover-
se Debatte iiber Sinn und Unsinn vergleichender Zugange. Als erste Onentierung
vgl E.J. SuaRPE, Comparative Religion, A History, 1986; H.J. Kimvkerr (Hg.),
Vergleichen und Verstehen in der Religionswissenschaft, SSOR 41, Wiesbaden
1997; Ph. BORGEAUD, Le probléme du comparativisme en historie des religions,
Revue européenne des sciences sociales 24 (1986), 5973 . DETIENNE, Comparer
Pincomparable, Paris 2000; K. C. Parton, B. C. Ray (Hgg), A Magic Sull Dwells,
Comparative Religion in the Postmodern Age, Berkeley, Los Angeles, London
2000; F. 7017, Vergleich von Produkren und Produktionsregeln religiGser Kom-
munikation, in: Ders., Religion und Rekonstrukson, Ausgewihlte Aufsitze, hg,
D. Pezzoli-Olgiat u. a., Géuingen 2004, 103-116.

Jensetzsvorstellungen 7

Religionsgeschichtlich stellen beide Begriffe typisch europiisch gela-
dene Kategorien dar, die im Rahmen ganz bestimmter sprachlicher und
kultureller Kontexte entstanden sind. Beide sind philosophisch und
theologisch stark’ geprigr, spiclen aber auch in der Volksfrémmigkeit
und im imaginaire collectif cine zentrale Rolle; sowohl die gelehrten
Spekulation als auch die populiren Zugénge zum »Jenseits« sind von
monotheistischen eschatologischen Lehren gepriigt. Das Reden tiber
ein Jenseits verletht dem Individuum eine besondere Rolle und bietet
ihm die Méglichkeit, durch das Einhalten bestimmrer Regeln und Ver-
haltensweisen, fiir seine Zukunft nach dem Tod zu sorgen (s. Abb.
I-4).°

3 Vgl A M. Haas, Tod und Jenseits in der deutschen Literarur des Minelalters, in:
P Jezler (Hg), Himmel, Hélle, Fegefeuer, Das Jenseits im Minelaler, Zirich
1994, 69-78; Ch, AUFFAHRT, Irdische Wege und himmlischer Lohn, Kreuzzug,

Jerusalem und Fegefeuer in religionswissenschafilicher Perspekrive, Goringen
2002,
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Abb. 1: Verbindungen zwischen Toten und 1 ebenden, Oben auf der linken Seite dieses Al-
tarretabels aus St. Polten (wm: 1480) feiert ein Priester die Messe, wihrend ein Spender einem

Armen eine Miinze gib. Von diesen Gesten geben Strablen aus, die sogleich die Erlosung
von Seelen aus dem Fegefeuer durch Fngel bewirken®.
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Abb. 2: Verginglichkeit des Kirpers und memento mori. Auf dem Dynastengrab der Fami-
lie von Frangois I in La Sarvaz (wm 1360) begt ein nackter Toter. Gesicht und Genitalien
sind von Kriiten verdeckt, Schlangen iiberzieben das Leichnam. Die Motive der Vergdng-
lichkeit wnd der Eitelkett des Lebens werden hier emdriicklich zur Schan gestelly’.

4  Bildquelle: P. JEzizr (Hg.), Himmel, Folle, Fegefeuer, Das Jenseits im Mitelalrer,
Zirich 1994, Abb. 13, 23.

5 Bildquelle: JezLER (Hg.), Himmel (5. Anm. 4) Kat. 7, :76.
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Abb. 3 und 4: Zwer Weligerichisszenen mit Darstellung verschiedener jenseiniger Welten:
Abb. 3 Hiille, Fegefeuer und Paradies. Weltgericht aus der Kirche Sta. Maria Assunta in Torcellp
Gn 1700} und Stifisbild aus Oberiger, Schweiz (1677).

¢  Bildquelle; R. PoLacco, La Canedrale di Torcello, Venezia, Treviso 1 984, 66.
7  Bildquelle: JEzLER (Hg.), Himmel (s. Anm, 4) Kax. 116, 317,



Iz Daria Perzoli-Olgiati

Will man mir dem Begriff Jenseits als religionswissenschaftlicher Kate-
gorie operieren, stellt sich die Frage, ob und wie ein solches européi-
sches Konzept als Analyseinstrument fiir antike religivse Symbolsyste-
me emngesetzt werden kann. Welche Assoziationen werden vom Begniff
»Jenseits« induziert? Welche Aspekte religidser Symbolsysteme wer-
den dadurch impliziert fokussiert, welche ausgeblender? Welche Religi-
onskonzepte werden durch diese Kategorie, die in der mittelalrerlichen
chrisdichen Escharologielehre eine so wichtige Rolle spielte, auf die An-
tike zuriickprojiziert? Religionswissenschaftlich kann die Frage nach
Konzepten und Vorstellungen von Welten, die nicht zur Dimension
des menschlichen Lebens auf der Erde gehéren, in ainer allgemeinen
Sicht von Religion als ein Symbolsystem emgebettet werden. Das religi-
6se Symbolsystem gewshrleistet eme allgemeine und verbindliche O
entierung vor allem angesichts der unkontrollierbaren, kontingenten
Aspekte des menschlichen Lebens. Diese Annzherung fokussiert vor
allem die Frage nach der Leistung von religidsen Symbolsystemen und
von den Konzepten und Weltbildern, die sie konstituieren. Die Vor-
stellungen des Jenseits kénnen somit als Aspekt des Kontingenzprob-
lems gelesen werden, mit besonderer Fokussierung auf das Moty der
Verginglichkeit des menschlichen Lebens®.

2. Kommunikation iiber das Unzugingliche

Die Frage nach der Leistung von antiken religidsen Symbolsystemen
angesichts der Verginglichkeit des menschlichen Lebens und der Gren-
ze zwischen dem Leben im Hier und Jetzt und dem, was nach dem
Tod ist, Hsst sich nicht pauschal beantworten. Denn einerseits sind die
Unterschiede zwischen den verschiedenen religitsen Traditionen er-
heblich, andererseits finden sich in den gleichen religidsen Kontexten
unterschiedliche Auffassungen, die sich auch widersprechen kénnen.

8  Dazu vgl F. StO1Z, Grandziige der Religionswissenschafz, Giingen 32001, 80;
DeRrs., Welthilder der Religionen, Kultur und Natur, Diesseits und Jenseits, Kon-
trollierbares und Unkontrollierbares, Ziirich 2001, 9~15. Zur Definition von Reli-
gion als Kontingenzbewiligungsstrategie vgl. z. B. H. LUBSE, Kontingenzerfah-
rung und Kontingenzbewiltigung, in: Kontingenz, G. v. Graevenitz, O. Marquard
(Figg.), Miinchen 1998, 35-47.
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Die altorientalischen Beispiele (Abb. 5 und 6} aus uaterschiedlichen
Kulturbereichen und Zeiten illustrieren die Breite von antiken Aussa-
gen und Konzepten des Jenseits:

Abb. 5: Hllustration zum einem Sprich aus dem altigyptischen Totenbuch (Spruch 125). Der
Verstorbene wird durch die Halle der voollstindigen Wabrheit«vor die Géttern gebrach.
Sein Herz (links) wird gegen die Maa't abgewogen. Ein Ungebeuer stebt bereit, um das
Herz zu verschlingen, falls das Gleichgewicht zotschen Herz und Maa't nicht ereicht wer-
den sollte. Im wmfangreichen Spruchtext wird festgehalten, was der Verstorbene vor den
Giéittern sagen muss, um in der Gerichtssituation besteben zu konnen. Das Wort wirkt bier
sowoh! aufgrund seiner Inbalte and Anweisimgen als auch aufyrand seiner Kraft. Dariiber
hinaus stellt der Text in seiner Gegenstindlichkeit als Buch eine Voraussetzung fir das Ge-
langen ins Jenseits dar”.

¢  Bildquelie: Das Totenbuch der Agypter, eingeleirer, tibersetzt und erliuterr von
E. Hornung, Ziirich, Miinchen 1990, 233.
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Abb. 6: Ein neoassyrisches Amulett aus Bronze mit einer detaillierten Darstellung des Kos-
mos. In den unteren Registern ist die Hanprgestalt Lamaste, die aus dem Jenseits stamme

und Tod und Krankheit verursacht, abgebildet. Das Amulett dient als schiizender Gegen-
stand dazn, die Gefahr einer Attacke der gefibrlichen Dimonin préventiv vorzibeugen™.

Gemeinhin assoziiert man das alte Agypren mit einer ausgeprigten und
detaillierten Auseinandersetzung mit dem Tod und dem Jenseits. Das
Beispiel des Spruchs 125 (Abb. 5) zeigt eine standardisierte, theologisch
gut verankerte Konzeption des Ubergangs des Toten ins Jenseits. Die

1o Bildquelle: Nachzeichung durch WIGGERMANN, Lamast, Daughter of Anu. A
Profile, in: M. Stol, Birth in Babylonia and in the Bible, Its Mediterranean Seuing,

Groningen 2000, 244. Das Amulett befindet sich im Musée du Louvre (Collection
de Clercq).

Jenseitsvorstellungen 15

grosse Verbreitung der »Totenblicher« und die lange Tradition, in wel-
cher sie eingebettet sind, belegen die Zentralitit der Jenseitsthematils
auch im Allrag mindestens in den oberen Schichten. In den mesopota-
mischen Traditionen hingegen scheint die Beschiftigung mit dem Tod
emen unterschiedlichen Stellenwert zu haben. Abb. 6 zeigt eine Unter-
weltsddmonin, die fiir die Menschen gefihrlich ist, da thre Anwesenheit
elnen Ifri%hzeitigen Ubergang ins »Reich ohne Wiederkehr« bewirken
kann'’,

Die Orentierungsleistung von refigiosen Symbolsystemen ange-
sichts der Kontingenz ist vielfilig, fokussiert unterschiedliche Momen-
te, Teilaspekre, kann gesellschaftlich relevant sein oder gezielt auf die
Bediirfnisse des Einzelnen zugeschnitten sein. In der Rekonstruktion
von Konzepten jenseitiger Welten spielen die eingesetzien Medien reli-
gioser Kommunikation eine erhebliche Rolle. Wie werden Welthilder
vermittelt und verhandelt? Auf welcher Ebene der religitsen Kommu-
nikation spielen sie eine Rolle? Welche Bilder, Texte, Handlungen, Ri-
wale thematisieren die Grenzen zwischen dem Leben und dem Tod,
zwischen dem Tod und den Dimensionen danach? Das Motiv der Ver-
ginglichkeit wird nicht nur in Mythen und theologischen Konzepten
behandelt, sondern taucht, wie wir eben gesehen haben, auch in visuel-
ler Kommunikation, in Alltagsgegenstinden sowie in auserlesenen Ar-
refakten auf. Die Verginglichkeit des Lebens und die Szenarien von
Existenzformen danach werden auch in bestimmten Handlungen zum
Ausdruck gebracht und stehen in engem Zusammenhang mit Todes-,
Trauer- und Bestattungsritualen, sowie mit den Ritualen der Pflege von
Verstorbenen.™ _

Die Vielfalt an Materialien um den Tod als Ubergang sogar inner-
halb einer relativ geschlossenen und konstanten Tradition lisst die Fra-
ge nach den Rekonstruktionsméglichkeiten von Welthildern und der
Vergleichbarkeit religionsgeschichtlicher Quellen als noch dringender
erscheinen, Methodisch gesehen suchen wir nach Mustern, die uns er-
lauben, unterschiedliche Formen der Kommunikation tiber Welten, die
schwer zuginglich sind, untereinander zu vergleichen.

11 Dazu vgl. E. HORNUNG, Das Totenbuch (s. Anm. ), J. Assmann, Tod und Jen-
seits im Alten Agypten, Miinchen 200r; F. A M. WicGERMANN, Lamasty
{s. Anm. 10). .

12 Als akorientalische Hllustrationen dazu vgl A. TsuxmmoTo, Untersuchungen zur
Totenpilege (kispum) im Alten Mesopotamien, AOAT 216, Neuokirchen-Viuyn
1985; J. A, SCURLOCK, Magical Usage of Ancient Mesopotamian Festivals of the
Dead, in: Ancient Magic and Ritual Power, RGRW 141, M. Meyer, P. Mirecki
(Hgg.}, Leiden, New York, K&ln 1995, 93-107,
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Die Semantik der Darstellungen kann sehr variabel sein, Betrachtet
man Abb. 3 und 4 kann man beispielsweise feststellen, dass in diesen
christlichen Darstellungen das Jenseits in drei verschiedene BRereiche
aufgeteilt ist: Holle, Fegefeuer, Paradies. Diese Bereiche haben unter-
schiedliche Funktionen, sind mit verschiedenen Zeit- und Gerichtskon-
zepten gekoppelt. Dennoch gehéren sie zusammen, sie stellen unter-
schiedliche Bereiche einer kohirenten theologischen Reflexion dar.
Nichr afle antiken Kulturen des Orients und des Mittelmeers kennen
vergleichbar ausgebaute und harmonisierte Konzeptionen des Jenseits.
In Griechenland, beispielsweise, koexistieren unterschiedliche Jenseits-
vorstellungen mit unterschiedlichen Funktionen, gebunden an unter-
schiedliche Kontexte. Beispielsweise wird im Buch 11 der Odyssee ge-
schildert, wie Odysseus die Seelen der Verstorbenen mit dem Blur der
geopferten Tiere aus dem Hades lockt, um den Seher Teiresias zu be-
fragen. Die Verstorbenen, die wie Schatten erscheinen, kommen in
Scharen. Odysseus kann an threm Aussehen die Ursache ihres Todes
ablesen. Die Beschreibung der Toten und der Unterwelt, die man aus
Od 11 gewinnt, scheint wenige Gemeinsamkeiten mit der Unterwelts-
darstellung auf einem apulischen Krater aus dem 4.Jh. v. Chr, aufzu-
weisen (Abb. 7).

Abb. 7: Orphens mit verschiedenen Géttern in der Unterwelt. I oberen R egister, auf der
linken Seite, stebt Orpheus mit der charakteristischen Lyra und von Eros flanksert. Er fibrt
seine Geliebre Euryeike aus der Unterwelt.
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Unterweltmotive bilden auch das Hauptthema der Goldplatichen aus
Gribern, die in Zusammenhang miz Mysterienkulten stehen (Abb. 8).
Hier geht es um Anweisungen fiir die Seele des verstorbenen Einge-
weihten, damit sie den Weg zum jenseitigen Leben finden.
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Abb. 8: Goldplitrchen B3 in Efen-Form aus Pelinna, 4. Jb. v. Ch'®.

Angesichts der Vielfalt an Vorstellungen und Arten von Quellen
scheint ein Vergleich auf der semantischen Ebene - aus der Sicht religi-
onsgeschichtlicher Rekonstruktion - als nicht prakeikabel.

13 Bildquelle: LIMC IV, I, Hades 154 (S. 387). Zu diesemn Motiv vgl. auch Ch. Rign-
WEG, Orfeo, in: S. Setds (Hg.), I Greci. Storia, culwura, arte, societs, Bd. 2,1, Tori-
no 1997, 1251-1280.

14 Bildquelle: Le lamine d’oro orfiche, Istruzione per il viaggio olremondano degli
iniziau grec, G. Pugliese Carratelli (Hg.), Milano 2001, 114.
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3. Jenseits als Gegenwelt

Viel versprechender fiir cinen komparatistischen Zugang erweisen sich
hingegen die Gegensitze, die durch die expliziten oder inphziten Op-
positionen zwischen dem »Diesseits«, der vertrauten Welt, dem
menschlichen Leben, und dem »Jenseits«, der Gegenwelt unbekannter,
schwer zuginglicher Dimensionen entstehen. In Anlehnung an Friez
Stolz kénnte man diese Gegensatzkategorien als heuristisches Grund-
raster emsetzen, um syntaktische Vergleiche unter mehr oder weniger
fremden Jenseitsvorstellungen zu erkunden und die von ihnen voraus-
gesetzten Transformationen in den Vordergrund zu stellen. Diese
Opposition zwischen Welt und Jenseits als positive oder negative
Gegenwelt bildet ein Vergleichsraster, der in ganz verschiedenen Kons-
tellationen eingeserzt werden kann, sei es im Rahmen des gleichen Kul-
turbereichs oder im Vergleich unterschiedlicher religiser Symbolsyste-
me". Die Dialektik zwischen Welt und Gegenwelten wird somit als ein
wesentlicher Bestandreil religidser Weltbilder betrachtet, sie trigr im
Wesentlichen zur allgemeinen Orientierungsleistung des Symbolsys-
tems bei'’. Der Gegensatz zwischen Welt und Gegenwelt(en) kann so-
wohl auf der gemeinschaftlichen Ebene massgebend sein, kann aber
auch avf der individuellen Ebene aufgenommen werden; kann in mo-
numentalen Werken und Inszenierungen zum Ausdruck gebracht wer-
den und/oder in Alltagsgegenstinden und Praktiken thematisiert sein.
Die vergleichende Betrachtung von Jenseitskonzepten als Gegenwel-
ten mochte ich hier anhand zweier Aspekte ausfithren: aufgrund der
raumlichen Ausprigungen dieser Gegeniiberstellung einerseits und an-
dererseits aufgrund der damit verbundenen zeitlichen Strukruren.

15 Vgl F. 57017, Paradiese und Gegenwelten, in: Ders., Religion {s. Anm. 2) 28-44
und Art. Paradies, Religionsgeschichalich, TRE 25, 1995, 706-708. Fiir eine Defi-
aution von »syntaktisch« vgl. Ders., Vergleich (s. Anm. 2).

16 Dazu s. z. B. B. PONGRATZ-LEISTEN, Mental map und Weltbild in Mesapotamien,
in: Das biblische Weltbild und seine altorientalischen Kontexte, B. Janowsks,
B. Ego (Hgg.), Tiibingen 2001, 261-270; R, GEHLEN, Welt und Ordnung, Zur so-
ziokulturellen Dimension von Raum in frithen Gesellschaften, Marburg 1995.

Jenseitsvorstellungen 19

4. Riumliche Dimension:
Jenseitswelten und kosmologische Konzepte

Jenseitswelren sind Teile von gesamten kosmologischen Konzepten, sie
tragen zur Stabilitdt des Kosmos bej, sie stellen Aspelcte »religibser Kas-
wgraphien«, der symbolischen Verarbeirung des Raums, dar””. Religis-
se Weltbilder weisen meistens ganz komplexe Strukrurierungen des
Raums auf, sie weisen bestimmte Orte bestimmten Wesen, Gotern,
Funktionen, Zeiten zu. Die Riume, die mit dem Tod und dem Schick-
sal des Menschen danach in Verbindung gebrache werden, gehéren zu
dieser allgemeinen Strukturierung der raumlichen Komponente.

Religiose Welthilder konnen sehr vielfiltig sein: In der Rekonstruk-
tion von antiken religiésen Symbolsystemen fill immer auf, wie unter-
schiedliche Quellen zum Teil unterschiedliche Sichten des Raums mit
eigenen Akzentuierungen vornehmen. Eine gure Hustration dazu bietet
die klassische Fassung des Gilgames-Epos in zwdlf Tafeln aus dem
12.Jh. v. Chr. Die Erzihlung von Gilgamed Heldentaten und seiner
anschliessenden Suche rach dem ewigen Leben fithrt durch unter-
schiedliche Bereiche des Kosmos, in dessen Zentrum sich die Stadt
Uruk befindet. Die Steppe, der Berg Masu, der Edelsteingarten der
Schenkin Siduri und die Insel der Unsterblichen kiinnen alle als Gegen-
welten aufgefasst werden, die jeweils durch eine spezifische Semantik
und Funktion gekennzeichnet sind™. Die Unterwelt wird in dieser lan-
gen Reise gar nicht thematisiert. Erst zum Schluss des Epos, in der sti-
listisch, formal und inhaltlich abgesonderten Tafel XTI, wird die Gegen-
welt der Toten zum Hauptthema. Im Kontext des Epos als lirerarisches
Ganzes kann die Unterwelt in Tafel XII als weiterer Bereich des Kos-
mos aufgefasst werden, ohne dass jedoch klar wird, in welchem Zu-
samrenhang sie zu den anderen erwihnten kosmischen Bereichen aus
den Tafeln I-XI steht. Im gesamten Kontext des Epos steht die Unrer-
welt direkt mit dem Motiv der Verginglichkeit menschlichen Lebens in
Verbindung; der Tod der Menschen gehért, als Folge eines Beschhusses
der Gétter, zur Ordnung der Welt™.

17 Zu diesern Themenkomplex vgl. D. PEzzoL-OLGIATL, F. STOLZ {(Figg.), Religiose
Kartographie (StRH 4), Bern, Berlin 2000.

18 Vgl D. Pezzou-Ovcuaty, Erkundungen von Gegenwelten: Zur Orientierungs-
leisnung »mythischer« Reisen am Beisprel zweier Mesopotamischer Texte, Numen
52 {200%), 226-253.

19 S, Meissner-Millard-Tafel, i, 15 : »Gilgames, wohin liufst du? Deas Leben, das du
suchst, wirst du nichr finden! Als die Goter die Menschheir erschufen, wiesen sie
der Menschheit den Tod zu, nahmen das Leben in thre eigene Handw«. Uberset-
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Ganz anders wird die riumliche Ausgestaltung der Unterwelt als
Gegenwelt der Toten und der entsprechenden Gtier und Wesen im
altigyptischen Amduat, der Schrift des verborgenen Raums, geschil-
dert. Diese Art von Komposition, die seit dem 16. Jh. v. Chr, belegt ist,
stelit in Bild und Text eine klare Aufteilung der Unterwelt in zwolf Be-
reiche dar. Jedem Bereich entspricht cine Stunde der nichtlichen Reise
des Sonnengotzes Re durch die unterirdischen, finsteren Dimensionen.
Das Werk, das auf den Winden der Grabkammer steht, soll dem Ver-
storbenen die Ubersicht iiber die jenseitigen Bereiche erleichtern, wie

bereits die einfithrende Titelei des Werkes deklariert:

Due Schrift des Verborgenen Raumes.

Die Standorte der Bax und der Géter,

der Schartten und Achx, und was getan wird.

Der Anfang ist das Horn des Westens,

das Tor des Westhorizontes;

das Ende ist die Urfinsternis,

das Tor des Westhorizontes.

Zu kennen die Unterweltlichen Bax,

zu kennen die Geheimen Bax,

zu kennen, die Tore

und die Wege, auf denen der grijsste Gomt wandelr,
Zu kennen, was getan wird,

zu kennen, was in den Seunden ist, und thre Géteer,
zu kennen den Lauf der Stunden, und ihre Gétrer.
Zu kenpen ihre Verklirungen fiir Re,

zu kennen, was er thnen zuruf,

zu kennen die Gedethenden und die Vernichreren®®,

Das Amduat teilt die rdumliche Strukmur der Unterwelt durch den
stiindlichen Taks der Reise der Sonne in der Nacht. Die eigentliche
Welt am Tag wird hier ganz ausgelassen, der Blick wird ausschhiesslich
auf die nichilichen Bereiche gerichtet. Diese sind differenziert beschrie-
ben; das Konzept der Unterwelt umfasst ganz verschiedene Facerten
der Gétrerwelt und der Schicksale der Verstorbenen. Durch den sich

ewlg wiederholenden Zyklus der Smunden erscheint dieses riumliche
Konzept des Jenseits als absolut stabil,

zung aus: K. Hecker, Das alkadische Gilgamesch-Epos, in: Mythen und Epen I
{TUAT [lVy), Giitersloh 1994, 665-666.

20 Uberserzung aus: Die Unterweltsbiicher der Agypter, eingeleiter, iibersetzt und er-
Eiutert von E. Hornung, Ziirich, Miinchen 1993, 59.
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Abb. g: Amduat, Bild zur siebten Stunde. In mittleren Register ist links die Barke mit dem
Sonnengott zu finden™.

L

EY
1
i

|
4§

H
o5 o P

Ein weiteres Beispiel rdumlicher Ausgestalrung jenseitiger Gegenwelten
liefern  apokalyptische Texte. Besonders aufschlussreich sind die
eschatologischen Visionen in Werken wie das jiidische 4. Esra-Buch
oder die chrisdiche Johannesapokalypse. Die jeweiligen Bilder der
eschatologischen Stadt Jerusalem, obwoh! sie sich stark voneinander
unterscheiden, stehen in beiden Werken im klaren Gegensatz zu ande-
ren Stadtebildern. Im 4. Esra-Buch erscheint die jenseitige Stadt in
10,27, nachdem Esra mit der personifizierten, leidenden Gestale von Zi-
on/Jerusalem gesprochen hat. Die Erldsung der wenigen Auserwihlten
wird in Verbindung mit einem schwer zu erreichenden, imposanten
stadtischen Raum gebrache, der als positive Gegenwelt in Kontrast zur
jetzigen, desolaten Lage des irdischen Jerusalems steht™. Der Gegen-
satz zwischen der jetzigen verdorbenen Stadt Babylon und _derr% vollen-
deten, wunderbaren, offenen eschatologischen Jerusalem ist eines der
zentralen Motive der Johannesapokalypse. Diese stadtische Version der
Opposition zwischen der (negativen) Welt und der (positiven) Gegen-
welt wurde sehr stark in der tkonographischen Rezeption der Apoka-
lypse aufgenommen (Abb. ro~13).

21 Das Amduar, Die Schrift des verborgenen Raumes, Agyprologische _Abhand]yn—
gen 7, he. E. Homung nach Texten aus den Gribern des Neuen Reiches, Teil T:
Texr, Wiesbaden 1963.

z2 Vgl auch 7,17-26 und 8,50-52.



22

Daria Pezzoli-Olgiati

Abb. 10-13: In der Tapisserie von Angers, einem spatmittelalterlichen, monumentalen
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Werk zur Johannesapokalypse, wird der Gegensatz zwischen dem eschatologischen Jerusa-
lem und der verdorbenen Stadt Babylon durch mekbreve Bilder bervorgeboben. Abb, 1o und
11 stellen die Zerstrung Babylons dar, Abb. 12 und 13 die Ankunft des neen Jerusalems

auf der Frde®.

23 Bildquelle: La tenture de P Apocalypse d’Angers, Cahiers de 'Inventaire 4, Nantes

1987, 235, 241, 273, 275
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Diese Beispiele aus ganz unterschiedlichen Zeiten und Bereichen illust-
rieren einen moglichen Zugang zu Jenseitskonzepten als Teile eines
symbolischen geographischen, kosmologischen Entwurfes. Die Be-
trachtung des Gegensatzes zwischen Welt und Gegenwelt auf der
rdumlichen Ebene zielt auf die Frage nach der Situierung des Jenseits als
fester Bestandreil des Kosmos. Die semantischen Eigenschaften dieses
kosmischen Orts varileren sehr stark: Stidre, unterirdische Bereiche,
himmlische Konstruktonen, Gérten usw. kommen vor, Konstant hin-
gegen scheint das Kontrastverhiliis zwischen der bekannten Welt und

den jenseitigen Dimensionen. Jensemige Rdume sind immer klar abge- -

trennt von diesseitigen; diese unterschiedlichen Dimensionen kénnen
nicht vermischt werden.

Nicht immer spielen die Angaben zur Ausdehnung der Jenseitswel-
ten die gleiche Rolle wie beispielsweise in der Beschreibung des himmli-
schen Jerusalems in Offb 21,15-17, wo ein Engel mit einem Mafistab
die Stade ganz genau misst (s. Abb. 13). Dennoch spielt das Motiv der
Grenzen und der Uberginge zum und vom Jenseits fast immer eine
zentrale Rolle. Die Abgrenzung der Gegenwelten vom vertrauten Be-
reich der Welt ist aus der religidsen Sicht wesentlich. Damit die Stabili-
tit des Weltbildes garantiert werden kann, miissen die unumginglichen
Beriihrungspunkte iiberwacht und strukturiert sein, sie miissen im
symbolischen kartographischen Konzept gut verankert sein. Riickbli-
ckend auf die oben angesprochenen MMustrationen kann man folgendes
zum Thema der Grenzen hervorheben: Gilgames kann seine Reise
durch die verschiedenen Gegenwelten nur dank seiner ausserordentl;-
chen Ausdauer, der List und der Hilfe verschiedener Gestalten hinter
sich bringen. Die Uberginge von einem Raum zum nichsten sind
besonders schwierig und heikel: grosse Entfernungen, dichteste Finster-
mis, Lebensgefahren charakrerisieren die Grenzbereiche von einer Ge-
genwelt zur anderen™. Die Grenzen zur Unterwelt hingegen, sind so-
gar fiir den heldenhaften fast (1) gotlichen Kénig uniiberwindbar. Nur
Enkidu kann sie tiberqueren, muss deswegen aber sterben. Die Riick-
kehr zu Gilgames kann er nur noch als Geist und fliichtig leisten, in-
dem er aus einem Erdloch herausschliipft. Im aledgyptischen Amduat
sind Eintritt und Austritt aus den unterirdischen Bereichen strikte gere-
gelt: Die Barke mit dem Sonnengott kann diese Grenzstellen taglich
passieren. Fir die Verstorbenen hingegen stellt diese Reise einen Ein-
bahnstrasse dar; der Eingang ist durch bestimmte Wesen streng tiber-
wacht (s. Abb. 14),

24 Vgl F. StoLz, Topographie (s. Anm. 17) 37-64.
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Abb, r4: Amduat, Bild zur ersten Stunde. In der unteren Halfre des mittleren Registers auf
der rechten Seite ist ein Gott dargestells, der den #hrigen Gottheiten entgegen schreitet (82).
Er trigt dve Bezeichnung: »Der die Erde versiegelts. Er hat die Aufgabe, den Eingang zur
Unterwelt zu iiberwachen™,

Ganz dicht sind die Grenzen zu den apokalyptischen eschatologischen
Suidten in den erwihnten Texten. Diese jenseitigen Riume werden
namlich in eine verheissene, zukiinfrige Dimension projiziert, so dass
die Uberginge von der diesseitigen Welt zu den Jenseitigen Stadtwelten
einen Wechsel der gesamten Kosmologie vorausserzen. Geographische
und zeitliche Dimensionen werden in diesen jenseitigen Szenarien auf

25 Bildquelle: Das Amduat {s. Anm. 21). Vgl. Auch Teil B: Ubersezung und Kom-
menzar, 28.
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eine eigentiimliche Weise zusammengeschmolzen. Diese Beispiele he-
ben deutlich hervor, dass Jenseitswelten sich nicht auschliesslich auf th-
re kosmologisch-raumlichen Komponenten reduzieren lassen.

5. Zeitliche Dimension:
- Jensertswelten und Verginglichkeitsmotive

Auf der kosmologisch-riumlichen Ebene stellen die jenseitigen Gegen-
welten parallele Dimensionen zum irdischen Bereich dar: Im stabilen
Kosmos koexistieren Welt und Gegenwelt. Auf der zeitlichen Ebene
hingegen, werden die gegensitzlichen Dimensionen tendenziell in ein
Kontinuitdtsverhiltnis gestellt. Das Jenseits der Toten bildet die W eiter-
fihrung des Lebens auf der Exde. Aus der Perspektive des Individuums
bildet das Jenseits stets eine zukiinftige Dimension. Erst auf dieser zeitli-
chen Ebene lisst sich die Jenseitsthematik mit dem Problem der Kon-
tingenz richtig verkniipfen, denn hier taucht die Frage nach der Rele-
vanz kiinftiger und eschatologischer Szenarien fiir den Menschen, der
den Tod als Grenze erfahrt, auf.

Diese zeitliche Dimension lisst sich beispielsweise in der Schilde-
rung des Jenseits sehr gut beobachten. Im Amduar geht es nicht nur um
die zyklische Reise des Sonnengottes, der jede Nacht die unterirdischen
Bereiche Gberquert, sondern auch um die Reise der verschiedenen See-
lengestalten des Verstorbenen. Dariiber hinaus signalisiert der Verwen-
dungszusammenhang des Amduat, das auf die Winde des Grabes
angebrache ist, den klaren Zusammenhang mit dem Todes- und Ver-
ginglichkewsthema. Auch im Gilgames-Epos bildet die Thematik der
Verginglichkeit menschlichen Lebens die eigentiche Motivation zur
Reise durch die verschiedenen Gegenwelten; aus dieser Perspektive
wird auch klar, wie der inhaldiche Zusammenhang zwischen den ers-
ten elf Tafeln und der letzten in der klassischen Fassung des Epos zu-
stande komme*®,

Die Thematk des Jenseits als eine kiinfrige zeitliche Gegenwelt spielt
auch in Texten eine Rolle, in denen die Frage nach der Verginglichkeit
mit jener nach dem Sinn eines menschlichen Lebens voller Leiden und
Entbehrungen verbunden wird, wie beispielsweise im Hiobbuch. An

26  Dazn A. R. GEORGE, The Babylonian Gilgamesh Epic, Introducton, Critical Edi-
tion and Cunefform Texts, Vol. 1, Oxford 2003, s2-55.
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manchen Stellen des Hiobbuches spielt die Unterwelt, die fiir alttesta-
mentliche Verhilnisse dort relativ hiufig genannt wird”’, paradoxer-
weise diec Rolle der Welt, wihrend das Leben auf der Erde zur Gegen-
welt wird. Mit dieser Umkehrung wird die Kontingenz- und Verging-
lichkeitsthematik als menschliche Konstante theologisch reflekriert.

Eine fast ethische Dimension {ibernimmt der Kontrast zwischen der
Welt und der Unterwelt als negative Gegenwelt in der aklkadischen
Komposition Dre Unterwelisvisionen eines assyrischen Kronprinzen. Der
junge Kumma besucht im Traum die Unterwelt, die von fiirchterlichen
Monstern bewohnt ist. Nergal, hier als Hauprgort der Unterwelt be-
schrieben, méchte Kumma toten. Beim Erwachen ist der Junge derart
erschrocken, dass er krank wird. Die Vision der Unterwelt leiter bei
Kumma einen radikalen Lebenswandel ein. Die Begrenztheit des Le-
bens wird hier mit dem angsterregenden jenscitigen Dasein unter den
schrecklichen Monstern der Unterwelt gekoppelt: Das Bewusstsein des
Endes leitet eine Reflexion iiber die Werte des Diesseits ein®.

6. Diesseitiges Wissen tiber die
schwer zuginglichen jenseitigen Gegenwelten

Das zuletzt genannte assyrische Beispiel fithrt eine neue Frage in diese
vergleichende Betrachtung ein. Sowohl auf der raumlich-kosmologi-
schen als auch auf der zertlichen Ebene sind die jenseitigen Gegenwel-
ten klar von der Welt getrennt. Das Jenseits ist stets von der diesseiti-
gen Welt abgesondert, Vermischungen sind nicht méglich.

Die Vorstellungen von Grenzen und bewachten Ubergingen spielen
eice grosse Rolle und zwar auf unterschiedlichen Ebenen. Auf der
rdumlichen Ebene ist hiiufig die Rede von Toren, von Grenzen mit den
entsprechenden  Gestalten, welche die  Uberginge bewachen
(s. Abb. 14). Auf der zeitlichen Ebene stellt der Tod als unwiderrufli-
cher Prozess die Hauptrolle in der Scheidung zwischen Leben und jen-

27 Th. PoperLa, Grundziige almestamentlicher Jenseitsvorstellungen, Sww, BN 43
(1988), 70-89; . F. HEALEY, Dhas Land ohne Wiederkehr: Die Unterwelt im anti-
ken Ugarit und im Alten Testament, ThQ 177 (1997), 95-104; A. KRUGER, Him-
mel ~ Erde - Unterwelt, Kosmologische Entwiirfe in der poetschen Lireratur Isra-
els, in: Das biblische Welthild, (s, Anm. 16) 65-83.

28  Fir eine Uberserzung des Textes vgl. W. v. SoDEN, Die Unterwelssvisionen eines
assyrischen Kronprinzen, ZA 43 (1936), 1-31.
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seitigen Existenzformen dar. In den Vorstelluagen, in denen die zwei
Komponenten nicht mehr zu trennen sind, wie in den erwihnten apo-
kalyptischen Texten, werden die zeitliche und die kosmologische
Dimension als zwei Facetten einer einzigen linearen geschichilichen
Entwicklung konzipiert, die durch das gewaltige Ende der alten Welt
zu emner neuen, vollkommenen Lebensdimension fithrt. Dementspre-
chend wird der individuelle Tod als Grundproblem marginalisiert.

Angesichts der geldufigen scharfen Trennung zwischen Welt und
jenseitigen Gegenwelten stell sich die Frage, wie das Wissen {iber diese
unzuginglichen, schwer erreichbaren, sehr gut tiberwachten Gebiete
entstehen kann. Wie wird das Wissen vermittelt? Uber welche Kanile?
Welchen sind die Medien, die Jenseitswelten thematisieren, schildern
und geldufig machen?

Auf der narrativen Ebene iibernehmen die Motive der Reise, des
Traums, der Vision, der Offenbarung eine besondere Bedeutung.
Durch narrativ umgesetzte rdumliche und zeitliche Verlegungen oder
Verinderungen des Bewusstseinszustandes lassen sich auch die unzu-
ginglichsten Gebiete erreichen und die uniiberwindbarsten Grenzen
tibergehen. Dadurch bildet sich ein Wissen iber das Jenseits, Konzepre
jenseitiger Gegenwelten kénnen sich etablieren.

In Mythen, Epen, weisheitlichen Traditionen und in vielen anderen
literarischen Gartungen ldsst sich dieser Wissenstransfer gut belegen.
Visuelle Darstellungen und Konzeptualisierungen scheinen hingegen
eher mit der Vergegenwirtigungen von Teilaspekren diesseitiger Wel-
ten zu operieren. Sie leisten eimen Verweis auf das, was prinzipiell
menschlichen Augen nicht zuginglich ist.

Ein weiterer zentraler Aspekt der Kommunikation von Weltbildern,
den ich hier nur kurz erwihnen kann, bildet die Ebene der Handlung.
Die Erfahrung von Krankheit und Tod, aber auch von anderen Vor-
kommunissen wird hiufig auf Finfliisse aus dem Jenseits zuriickgefishrr.
Die Uberginge zwischen Leben und Tod, zwischen Welt und Gegen-
welten scheinen in der Praxis doch nicht so dicht zu sein, wie dies in
den hirerarischen Kompositionen immer wieder betont wird. Viele Ri-
ruale und andere religidse Handlungen gewihrleisten die Trennung
zwischen den Bercichen, die prinzipiell nicht in Beriihrung kommen
sollten. Das Amulett gegen Lamadtu (Abb. 6) beispiclsweise tibernimmt
die trennende Funktion vor allem auf der pragmatischen Ebene, in sei-
ner Wirkung gegen die Gétin. Andererseits kénnen durch die kontrol-
lierte Authebung der Grenzen zum und vom Jenseits auch erwiinschre
Wirkungen erzielen: Totenbefragungen und andere Formen der Man-
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tk, wie die im Mittelmeer und alten Orient verbreiteten »magischenc«
Praktiken rekurrieren hiufig auf Gestalten und Elemente aus dem Jen-
seits.

Ziel dieses Beitrags war es, {iber die Voraussetzungen eines religions-
wissenschaftlichen Vergleichs von antken Jenseitsvorstellungen nach-
zudenken. Als Orientierung fiir einen Vergleich unter den unterschied-
lichen antiken Materialien, Medien und Konzepten tiber das Jenseits,
de in diesem Sammelband vorliegen, diente eine funktionale Definition
von Religion als Kommunikationssystem. Die Frage nach den Jenseits-
welten und ihrer religissen Bedeutung wurde mit dem Problem der
Verginglichkeir und der Kontingenz menschlichen Lebens gekoppelt:
Im Mirtelpunkr stand somit die Frage nach der Orientierungsleistung
von religidsen Symbolsystemen angesichts des Todes und der Be-
grenztheit menschlichen Lebens.

Jenseitswelten sind Teile von Weltbildern, spielen eine wichtige Rol-
le in den kosmologischen Entwiirfen. Parallel dazu bilden sie auf der
existentiellen Ebene Zukunftsszenarien menschlicher Biographie. Die-
ser mehrschichtigen Bedeutung kommt man am besten auf die Spur,
wenn man den Gegensatz zwischen den kosmologisch und zeitlich ab-
gesonderten Jenseitsbereiche und der Welt, in der sich das menschliche
Leben entfalter, fokussiert. Die Vorstellungen und Darstellungen von
Jenseitswelten varileren nimlich nicht nur in verschiedenen kulmurellen
Umfeldern, sondern scheinen auch innerhalb eines religidsen Symbol-
systems unterschiedliche Rollen einzunchmen. Sind sie in theologi-
schen und mythologischen Spekulationen meistens klar abgegrenzt und
endeutig sintiert, kénnen sie auf der Alltagsebene eine ambivalente,
zwiespiliige, fiir das Individuum bedrohliche Bedeurung aufweisen.
Die heuristisch eingesetzte Opposition zwischen jenseitigen Gegenwel-
ten und diesseitiger Welt kann schliesslich auch dazu dienen, die Be-
rithrungspunkte und die paradoxen Vermischungen dieser Bereiche
hervorzuheben.
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